L'ENCYCLIQUE "CENTESTHUS ANNUS"

Le discours social de Jean Paul II

A l'occasion du centenaire de la premiére encyclique sociale "Rerum novarum" qui
en 1891 traitait de "la question ouvriére", Jean Paul II publie une nouvelle
lettre encyclique "Centesimus annus" renouant ainsi avec la tradition de ses
prédécesseurs qui en 1931 (40 ans aprés) 1941-1961... avaient commémoré 1'événe-
. ment en traitant eux aussi & travers divers documents de la question sociale.
Comme n'importe quel texte émanant d'une organisation sociale, il faut pour le
comprendre le replacer dans 1l'histoire de cette organisation, tenir compte du ou
des rédacteurs qui l'ont écrit, ainsi que du contexte dans lequel il a été éla-

boré.

Comme 1'écrit Denis Maugenest, "selon que leurs auteurs appartiennent a une
classe sociale ou a une autre, a un pays dit "développé&" ou a un pays dit en
"développement", & une nation politiquement pluraliste ou & une nation vivant

sous un régime totalitaire, 4 un univers culturel allemand, francais ou
anglo-saxon (par exemple) il faut s'attendre a ce que les discours sociaux
reflétent des sensibilités légitimement différentes (...). Méme les propos les
plus solennels et les plus autorisés - ceux des papes en particulier -sont mar-
qués d'influences intellectuelles diverses, qu'il est souvent possible d'iden-
tifier ou de reconnaitre"(1).

REMARQUES PRELIMINAIRES

Avant d'analyser 1l'encyclique il est bon, de réfléchir sur un certain nombre de
points qui permettront de mieux éclairer le discours.

Doctrine sociale ou enseignement social ?

Pendant de nombreuses années il a été question de "doctrine sociale" puis
pendant environ 15 ans sous 1'influence des Péres du concile "Vatican II"
sensibles & la pluralité des situations historiques et a la contingence des
diverses réalités sociales, 1'expression "doctrine sociale" a été évitée ou
utilisée avec beaucoup de réserves, on préférait le terme "enseignement social".
Ainsi dans les années 1960-70, Paul VI est sensible & cette difficulté d'une
. "doctrine, d'une "parole unique". Il écrit : "Face & des situations aussi
variées, il nous est difficile de prononcer une parole unique, comme de proposer
une solution qui ait valeur universelle. Telle n'est pas notre ambition, ni
notre mission. Il revient aux communautés chrétiennes de discerner les options
et les engagements qu'il convient de prendre ("lettre apostolique "Octogesima
adveniens", 1971).
Méme si Jean Paul II emploie a4 1'occasion les termes d'"enseignement social" ou
de '"magistére social", il leur préfére nettement celui de "doctrine", précisant
toutefois qu'il ne s'agit ni d'un projet de société, ni d'un "modéle". L'Eglise
n'a pas de solutions techniques a proposer. Selon lui la "doctrine sociale"
comporte des "principes de réflexion", fournit des "critéres de jugement et des
"directives d'action". Dans sa derniére encyclique il écrit & ce sujet
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1'Eglise catholique "énonce une véritable doctrine, un corpus qui lui permet
d'analyser les réalités sociales, comme aussi de se prononcer sur elles et de
donner des orientations pour la juste solution des problémes qu'elles posent",

(chap I-5).

Acte historique 4 1'occasion d'un événement

Le discours de 1'Eglise catholique se référe avec continuité a un certain nombre
de principes d'ailleurs relativement simples et limités : dignité de la personne
humaine qui doit é&tre sauvegardée en. toutes circonstances - dimensions
communautaires de la vie humaine qui induisent des formes de vie familiale,
professionnelle, politique - recherche du "bien commun", défini ainsi par Jean.
Paul II : "ensemble des conditions sociales qui permettent, tant aux groupes
qu'a chacun de leurs membres d'atteindre leur perfection d'une fagon plus totale
et plus aisée" - exclusion de la violence (sauf cas particuliers).

Cependant le risque est celui d'une certaine abstraction d'un certain idéalisme,
a partir d'une vision chrétienne du monde, hors des problémes auxquels les
hommes sont affontés.

Ce risque est partiellement évité dans la mesure ou le discours social est
fonction de circonstances particuliéres qui le motivent. Ainsi 1l'encyclique de
Paul VI sur "le développement des peuples" de 1967 survient & l'heure ol la
décolonisation est achevée, ou, a 1l'indépendance politique succede la
revendication de 1'indépendance économique et ou la prise de conscience du
sous-développement s'accentue avec la mise en place de coopérations
internationales.

L'événement central qui motive la publication de 1la récente encyclique est
1'effondrement du communisme et un chapitre entier est intitulé "1'année 1989".

Les conditionnements humains

La personnalité du pontife lui-méme est un élément essentiel pour analyser le
discours. Prenons deux exemples, auteur de l'encyclique "Pacem in terris" (la
paix dans le monde) 1963, qui a connu une audience exceptionnelle, Jean XXIII y
exprime sa sympathie et celle de 1'Eglise a4 1'égard de toutes les aspirations du
monde contemporain. Son tempérament ne le porte ni 4 la polémique, ni & la con-
damnation. Il insiste sur la collaboration possible entre chrétiens et non
chrétiens. Il distingue entre les idéologies qui restent figées et les mouve-
ments historiques qui s'en inspirent et qui peuvent évoluer.

Autre pape dont la personnalité se retrouve & travers ses interventions : Jean
Paul II. Il a le sentiment d'avoir été choisi dans sa charge, pour dire, au.
coeur méme de 1'Eglise universelle, l'originalité d'une expérience qui est aussi
celle de 1'église polonaise et celle de la nation polonaise tout entiére. Il
porte en lui-méme 1l'histoire de sa nation opprimée, morcelée au cours des
siécles et qui vient durant 40 ans de vivre 1'expérience communiste. Une nation
placée & la charniére de deux mondes. Langage nouveau dans une Eglise marquée
jusqu'alors essentiellement par les occidentaux.,

Conditionnement humain aussi & travers les hommes, les théologiens qui préparent
les textes. La encore deux exemples.
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L'encyclique précédente de Jean Paul II de 1987 "Sollicitudo rei socialis", sur
la question sociale et le développement compte de nombreux passages d'abord
rédigés en polonais avec 1'appui de professeurs de 1'Université de Lublin
(Pologne). Cette premiére ébauche traduite en espagnol fut alors prise en charge
par un prélat espagnol secrétaire de la commission romaine "Justice et Paix".
Puis 1le texte circula parmi de nombreux experts du monde entier proposant
remarques et corrections,. L'origine polonaise du texte explique la difficulté
d'approche pour des esprits cartésiens et 1'insistance sur le cadre politico-
stratégique des deux blocs , deux mondes opposés.

Si 1'on en croit "1'Actualité religieuse dans le monde" (2) la rédaction de la
toute récente encyclique n'a pas été de tout repos. Chargé de rédiger la
premiére mouture, le cardinal frangais Etchegaray, président de "Justice et
Paix", en est dessaisi a la mi-mars 1991 au profit de l'organe central de
1'Eglise : la secrétairerie d'Etat. Raison : les prises de position de Jean Paul
II opposé & 1la guerre du Golfe ont provoqué une forte tension avec les Etats-
Unis. L'on craint que le discours initial trop anticapitaliste n'aggrave ces
tensions. La secrétairerie demande donc a 1'équipe réunie autour de Mgr Etche-
garay de faire quelques modifications au texte initial qui témoigneraient d'une
plus grande attention a 1'économie de marché. Mais cette seconde version de
1l'encyclique n'est pas jugée satisfaisante en haut lieu. La préparation du texte
connait alors un tournant. Le chapitre consacré i la propriété privée et a la
destination, universelle des biens est profondément remanié sous le houlette
d'une équipe conduite par R. Buttiglione, théoricien de "Communion et libéra-
tion", mouvement de rechristianisation "soucieux de réaffirmer les valeurs
fondamentales du christianisme dans une société lafcisée"(3).

A qui s'adresse 1'Eglise ?

Les premiéres encycliques s'adressent exclusivement aux catholiques. Ainsi Pie
XI en 1931 dans "Quadragesimo anno" vise tous "les membres de la grande famille
catholique et plus particuliérement les ouvriers ainsi que les patrons et cadres
chrétiens.

A partir des années 1960 (est-ce 1'effet du développement des moyens de communi-
cation de masse ? ou du concile ?) 1'Eglise s'adresse a tous. Publiant en 1963
son encyclique sur la paix, Jean XXIII s'adresse a tous Croyants et incroyants,
tous les hommes de bonne volonté. Son discours ne se veut pas réservé aux ini-
tiés mais a la masse. Et de fait, de par sa hauteur de vue, son ouverture, ce
texte a largement dépassé la communauté catholique. Jean XXIII précise d'ail-
leurs "les principes que nous venons d'exposer ici trouvent leur fondement dans
les exigences méme de la nature humaine et sont le plus souvent du domaine du
droit naturel. Assez fréquemment dans la mise en oeuvre de tels principes les
catholiques collaborent de multiples maniéres, soit avec des chrétiens séparés
(...) soit avec des hommes qui vivent en dehors de toute foi chrétienne, mais
qui, guidés par les lumiéres de la raison, sont fidéles & la morale naturelle",
Autrement dit, en ces domaines les vues peuvent converger entre ceux qui tirent
de 1'évangile leurs principes et ceux qui, pour ce faire, font seulement appel a
la lumiére de la raison.
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Dans sa derniére encyclique Jean Paul II s'adresse aussi & tous, mais 1l'on peut
s'interroger pour savoir si le contenu méme du discours ne le rend pas inassi-
milable par tous ceux qui ne se réclament pas de 1'évangile. Affirmant "qu'il
n'existe pas de véritable solution de la question sociale hors de 1'Evangile",
il durcit un texte du concile selon lequel '"aucune loi humaine ne peut assurer
la dignité personnelle et la liberté de 1'homme, comme le fait 1'Evangile". Il
donne ainsi & penser comme 1l'écrit Hugues Puel (4) que les chrétiens détiennent
"une vérité acquise plutdt qu'une vérité cherchée avec d'autres" dans des domai-
nes qui ne sont pas spécifiquement religieux.

Mais surtout les développements sur 1'athéisme ne sauraient &tre acceptés par
des non-croyants et suscitent les réactions de nombre de croyants. Ainsi un
théologien protestant s'éléve contre les affirmations selon lesquelles
1'athéisme, lié au rationalisme et & la philosophie des lumiéres empécherait une
approche correcte du probléme de la personne humaine. "I1 y a, dit-il, un aspect
totalisant et totalisateur dans cette conception qui considére 1'athéfsme et le
rationalisme de la philosophie des "lumiéres" comme incapables de concevoir la
réalité humaine et sociale autrement que d'une maniére mécaniste. Comme si
1'humanisme ne pouvait é&tre que 1'aboutissement d'une démarche chrétienne. Comme
s'il fallait & tout prix étre chrétien pour étre pleinement homme" (5).

Cette position de Jean Paul II contredit d'une certaine fagon Saint Thomas
d'Aquin qui établissant la hiérarchie des lois fait place a la "loi naturelle",
voyant en elle cette partie de la loi divine que 1'homme est susceptible de
découvrir par la raison. Position d'autant plus curieuse de la part du pape
qu'il fait fréquemment appel & la loi naturelle ! (6).

D'ailleurs sur ce point le concile a une position sensiblement différente de
celle de Jean Paul II lorsqu'il souligne "Au fond de sa conscience, 1'homme
découvre la présence d'une loi qu'il ne s'est pas donnée lui-méme, mais a
laquelle il est tenu d'obelr (...) Par fidélité & la conscience, les chrétiens,
unis aux autres hommes, doivent chercher ensemble la vérité et la solution juste
de tant de problémes moraux que souléve aussi bien la vie privée que la vie
sociale" (Gaudium et spes - 1'Eglise dans le monde de ce temps 1965).

Le méme texte du concile souligne d'ailleurs la diversité des athélismes. Il peut
naitre par exemple d'une protestation révoltée contre le mal du monde. Il
peut-étre systématique de la part de ceux qui attendent la libération de 1'homme
surtout de sa libération économique et sociale... Mais surtout 1'athéfsme,
"considéré dans son ensemble, ne trouve pas son origine en lui-méme, il la
trouve en diverses causes, parmi lesquelles il faut compter une réaction cri-
tique en face des religions et spécialement en certaines régions, de la religion
chrétienne. C'est pourquoi, dans cette genése de 1'athéfsme, les croyants peu-
vent avoir une part qui n'est pas mince". Comme le souligne Hugues Puel..
"l'athéime est une instance critique de la religion".

LE CONTENU DE L'ENCYCLIQUE

Commémorant le centiéme anniversaire de 1'encyclique de Léon XIII, Jean Paul II
dans un premier chapitre insiste sur les apports de son prédécesseur. Retenons
quelques éléments qui nous permettront de caractériser dés 1'abord certains
principes du discours social de 1'Eglise.
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LES APPORTS DE LEON XIII

La clé de lecture de "Rerum novarum" selon le pape actuel est la dignité du
travailleur et la dignité du travail.

L'homme s'exprime et se réalise dans son activité loborieuse. En 1981 dans son
encyclique "sur le travail humain" "Laborem exercens", Jean Paul II consacre
tout wun chapitre a cette question : le travail et 1'homme. Faisant appel a la
"Genése" il indique que "l'homme est 1'image de Dieu notamment par le mandat
qu'il a regu de son créateur de soumettre, de dominer la terre", d'ou la con-
clusion que le travail est avant tout "pour 1'homme" et non 1'homme "pour le
travail”. L'homme ne saurait dont étre traité comme instrument de production.
Prolongeant sa réflexion dans la méme encyclique, il souligne le priorité du
travail humain par rapport au "capital". "Si en effet, dans le cadre de ce
dernier concept, on fait entrer, outre les ressources de la nature mises a la
disposition de 1'homme 1'ensemble des moyens par lesquels 1'homme se les appro-
prie en les transformant & 1la mesure de ses besoins, on doit alors constater
(...) que cet ensemble de moyens est le fruit du patrimoine historique du tra-
vail humain". Autrement dit le capital est du travail incorporé. On ne saurait
donc "opposer le capital au travail, ni le travail au capital". Il dénonce dans
cette opposition "l'économisme" qui est allé de pair avec 1'apparition de la
philosophie matérialiste.

Autre apport de Léon XIII : l'affirmation du droit a la prorriété privée. Jean
Paul II met en valeur la continuité de la doctrine. Or en ce domaine la doctrine
a changé a partir du radio-message de Pie XII le ler Juin 1941 affirmant que
"sans doute 1l'ordre naturel venant de Dieu requiert la propriété privée" mais
celle-ci n'est qu'un droit subordonné au "droit premier et fondamental" qui est
celui qu'a tout homme" d'user des biens matériels de la terre".

Tachons d'y voir un peu plus clair en ce domaine. Cette conception est héritée
de St Thomas d'Aquin selon lequel la responsabilité du propriétaire domine ses
droits et les conditionne. Alors que dans la conception de la propriété privée
issue de la Révolution frangaise c'est 1'idée de bonheur de 1'individu qui fonde
1'appropriation privée. La propriété précéde ainsi toute autre régle sociale.
C'est cette derniére conception qui figure en fait dans l'encyclique de Léon
XIII par suite d'une confusion faite par un rédacteur. Il faut attendre 1941
pour que Pie XII revienne & St Thomas d'Aquin et au caractére relatif du droit
de propriété privée. :

Reprenant ce théme dans une encyclique de 1981, Jean Paul II déclare que "de ce
point de vue, demeure inacceptable la position du capitalisme "rigide" qui dé-
fend le droit exclusif de la propriété privée des moyens de production, comme un
"dogme" intangible de la vie économique". Mais si des exceptions peuvent étre
faites au principe de la propriété privée, on doit tout faire pour que 1'homme
puisse conserver méme dans un systéme socialisé : "la conscience de travailler a
son compte". On voit ici poindre le pape polonais qui connait de 1'intérieur
1'économie socialisée et la démotivation des travailleurs.

Autre apport de l'encyclique qui a maintenant 100 ans : 1'accent mis sur les
associations et notamment les syndicats. Sous ce terme il faut entendre a
1'époque les corporations ou syndicats "mixtes" c'est a dire regroupant dans une
méme organisation patrons et ouvriers et les syndicats composés seulement de
salariés. Cette derniére possibilité n'apparaitra qu'au tout dernier moment,
lors des retouches ultimes apportées a 1l'encyclique.




Cet accent mis sur les associations correspond & 1'un des principes généraux de
cet enseignement social, je veux parler de la dimension communautaire de la vie
humaine. Dans le langage de 1'Eglise on parle du rdle des corps intermédiaires
qui s'oppose ainsi a 1'individualisme considérant qu'entre Etat et 1'individu il
n'y a rien. Pour 1'Eglise, la vie sociale nécessite entre ces deux niveaux un
foisonnement de groupes, d'associations, de syndicats, la base méme de cet
édifice étant la famille. Dans cette ligne, le concile précise 70 ans plus

tard : "les gouvernants se garderont de faire obstacle aux associations
familiales, sociales et culturelles, aux corps et institutions intermédiaires,
ou d'empécher leurs activiteés, légitimes et efficaces ; qu'ils aiment plutdt les
favoriser dans l'ordre. Quant aux citoyens, pris individuellement ou en groupes
qu'ils évitent de conférer aux pouvoirs publics wune trop grande puissance”.‘i)
C'est 1'idée, pour reprendre un autre langage, d'une société civile distincte de
1'Etat.

Dimension communautaire aussi a travers le principe de subsidiarité. I1 convient
de permettre que se reglent aux échelons inférieurs tous les problémes dont la
solution est possible a ce niveau, sans qu'une intervention du sommet vienne
perturber le fonctionnement des groupes de base : entreprises, communes, syn-
dicats, associations. Il y a plus de vie dans un organisme dont toutes les cel-
lules sont actives que dans un systéme dont tout le fonctionnement est réglé par
le sommet. Parlant récemment de 1'articulation entre tous les niveaux qui cons-
tituent 1'Europe, Jacques Delors soulignait 1'importance du principe de subsi-
diarité.

Enfin, dernier point que nous soulignerons. Pour Jean Paul II, le contenu de
cette encyclique centenaire est "un excellent témoignage de la continuité dans
1'Eglise, de ce que l'on appelle 1'option préférentielle pour les pauvres". Il
ne faut pas oublier en effet que 1'un des buts de cette encyclique était de
réagir face a la déplorable condition ouvriére résultant de la révolution
industrielle du 19éme siécle. Réaction d'autant plus nécessaire que 1'Eglise
catholique, notamment en France, effrayée par les révoltes ouvriéres, s'était
rangée du cdté du parti de 1l'ordre.

LES CHOSES NOUVELLES DEPUIS CENT ANS

Pour Jean Paul II, le jugement sévére sur le "socialisme" porté il y a 100 ans
par Léon XIII est tout & fait confirmé par les événements qui ont jalonné ces
100 ans. Pour le pape actuel l'erreur fondamentale du "socialisme" a été de
considérer "1'individu comme un simple élément, une molécule de 1'organisme
social, de sorte que le bien de chacun est tout entier subordonné au fonc-
tionnement du mécanisme économique et social (...) L'homme est ainsi réduit a ury
ensemble de relations sociales" et le concept de personne disparait.

On notera que la condamnation du "gocialisme" ne tient aucun compte des divers
types de socialismes apparus au cours de ces cent ans. Ce n'était pas le cas de
Pie XI qui en 1931, méme s'il estimait que "catholique et socialiste" sont des
termes contradictoires distinguait entre "le parti de la violence ou communiste"
et "le parti plus modéré qui a gardé le nom de socialisme" et qui est moins
intransigeant dans les domaines de la lutte des classes et de la suppression de
la propriété.
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De méme en 1971, Paul VI soulignait 1'attrait des courants socialistes.
"Aujourd'hui, des chrétiens sont attirés par les courants socialistes et leurs
évolutions diverses. Ils cherchent & y reconnaitre un certain nombre d'aspi-
rations qu'ils portent en eux-mémes au nom de leur foi, Ils se sentent insérés
dans ce courant historique et veulent Yy mener une action. Or, selon les
continents et les cultures, ce courant historique prend des formes différentes
Sous un méme vocable, méme s'il a été et demeure, en bien des cas, inspiré par
des idéologies incompatibles avec 1la foi. Un discernement attentif s'impose"
(Octogesima adveniens) .

Lorsque 1le pape actuel parle du socialisme au singulier, on peut se demander si
ce n'est pas le polonais qui parle.

Passant du socialisme 4 la lutte des classes, Jean Paul II opére ici une
distinction. Ce qu'il condamne c'est 1'idée d'un conflit" dans lequel n'inter-
viennent pas de considérations de caractére éthique ou juridique, qui se refuse
4 respecter la dignité de la personne chez autrui". Il compare cette lutte des
classes & la guerre totale et précise : "La lutte des classes au sens marxiste
et le militarisme ont la méme racine :

1'athéfsme et le mépris de la personne humaine". Mais il n'entend pas pour
autant condamner tout conflit social, reprenant d'ailleurs ici un théme
développé en 1931 par Pie XI : "La lutte des classes, en effet, quand on
s'abstient d'actes de violence et de haine réciproque, se transforme peu a peu
en une honnéte discussion, fondée sur la recherche de la justice" (Quadragesimo
anno) .

Traitant plus a fond ce probléme dans son encyclique sur "le travail humain"
publiée il y a 10 ans, Jean Paul II parlant de cette lutte explique : "si dans
les questions controversées, elle prend un caractére d'opposition aux autres,
cela se produit parce qu'elle recherche 1le bien qu'est la justice sociale, et

Parmi les choses nouvelles depuis cent ans le pape note aussi le réle croissant
de 1'Etat dans la vie économique. Certes il existe une "sphére légitime d'auto-
nomie pour les activités économiques, dans laquelle 1'Etat ne doit pas entrer",
Cependant 1le Pape souligne que 1'Etat "a le devoir de déterminer le cadre Jjuri-
digue a l'intérieur duquel se déploient les rapports économiques et de sauve-
garder aussi les conditions premiéres d'une économie libre". Le pontife insiste
aussi sur la responsabilité de 1'Etat dans la lutte contre le chémage

I1 faut souligner a ce propos que Jean Paul II allait beaucoup plus loin, il y a
dix ans dans sa premiére encyclique sur le travail humain, n'hésitant pas a
parler de "planification globale" dont le souci pése sur 1'Etat. Il définit
cette planification comme une coordination et refuse une centralisation opérée
unilatéralement par les pouvoirs publics. Revenant sur ce théme un peu plus loin
il écrit : "une planification rationnelle et une organisution adéquate du tra-
vail humain, & la mesure des diverses sociétés et des divers Etats, devrait
aussi faciliter des justes proportions entre les divers types d'activités : le
travail de la terre, celui de 1'industrie, des multiples services, le travail
intellectuel comme le travail scientifique et artistique".
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Jean Paul II est le seul pape & parler de planification. Ceci n'est sans doute
pas étranger au fait qu'il est originaire des pays de 1'Est. Le discrédit dans
lequel est tombée aujourd'hui la planification dans ces pays explique aussi
1'élimination de cette notion dans l'encyclique récente.

Le développemnt syndical dans les divers pays est évident depuis cent ans. Jean
Paul II le souligne en précisant que les syndicats sont non seulement des ins-
truments de négociation, mais encore des "lieux d'expression de la personnalité
. ils sont utiles au développement d'une authentique culture du travail et ils
aident les travailleurs a participer d'une fagon pleinement humaine a la vie de
1'entreprise". Les réformes obtenues résultent non seulement des Etats, mais de
"1'action du Mouvement ouvrier" qui a joué un réle important. "Né d'une réaction
de la conscience morale contre des situations injustes et préjudiciables , il
déploya une vaste activité syndicale et réformiste, qui était loin des brumes de
1'idéologie et plus proche des besoins quotidiens des travailleurs".

Dans 1l'encyclique sur "le travail humain" de 1981, c'est & dire au lendemain de
la naissance de "Solidarité" en Pologne, Jean Paul II consacrait un long
développement aux syndicats "porte-parole de la lutte pour la justice sociale".
I1 indiquait que leur activité "entre, de maniére indubitable dans le domaine de
la "politique" entendue comme un souci prudent du bien commun". Mais leur roéle
"n'est pas de "faire de la politique" au sens que l'on donne généralement a ce
terme (...). Ils ne devraient jamais, non plus étre soumis aux décisions des
partis politiques ni avoir des liens trop étroits avec eux. En effet, si telle
est leur situation, ils perdent facilement le contact avec ce qui est leur réle
spécifique". L'allusion aux syndicats des pays de 1'Est, a cette époque est
évidente.

Mais toute la période qui s'étend depuis "Rerum novarum" est aussi marquée par
le développement du "cycle tragique des guerres". Et & ce propos le pape n'hé-
site pas a mettre cette situation en rapport avec le fait que les hommes n'ont
pas accueilli avec assez de sérieux les enseignements de 1l'encyclique "Rerum
novarum". "Il faut reconnaitre que 1'annonce prophétique dont elle eétait por-
teuse n'a pas été complétement accueillie par les hommes de 1'époque et qu'a
cause de cela de trés grandes catastrophes se sont produites"”. C'est un rac-
courci pour le moins discutable. Et comme 1'écrit le théologien protestant déja
cité : "La recherche du bien commun implique-t-elle un passage obligé par la
hiérarchie romaine ? (...) c'est faire entrer 1'annonce évangélique et 1'inter-
prétation qui en est faite par 1'église catholique dans le domaine de la
connaissance. Comme si la connaissance réelle de l'homme était nécessairement
lide & un savoir découlant de 1'enseignement pontifical". On retrouve la 1'as-
pect totalisant déja signalé.

Donc "cycle tragique des guerres", mais aussi "course folle aux armements" qui
absorbe les ressources nécessaires au développement des économies internes et a
1'aide aux nations les plus défavorisées. Le progrés scientifique et technique
qui devait contribuer au bien étre de l'homme a éteé transformé en instrument de
guerre, tandis qu'en réponse au développement du communisme, certains Etats
pratiquaient des politiques de "sécurité nationale" détruisant la liberté et les
valeurs de la personne.

Autre réponse au défi marxiste : la société de consommation qui cherche a
1'emporter sur le marxisme sur le terrain du "pur matérialisme".
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Tel est 1le sombre tableau dressé par Jean Paul II, noirceur toutefois

et le réle essentiel joué par 1'0ONU dans cette heureuse évolution. Cependant les
différentes politiques d'aide au développement élaborées dans les diverses
enceintes de 1'ONU ont échoué, tandis qu'on n'a Pu jusqu'alors "élaborer des
procédés autres que la guerre pour la solution des conflits internationaux",
Jean Paul II souligne que c'est le probleéme le plus urgent que la communauté
internationale ait encore a4 résoudre.

L'ANNEE 1989

L'effondrement du communisme est 1'événement majeur récent, effondrement a
1'Est, mais aussi dans d'autres continents. La encore, Jean Paul II souligne que
1'"Eglise a fourni une contribution importante et méme décisive par son enga-
gement en faveur de la défense et de la promotion des droits de 1'homme". C'est
effectivement le cas en Pologne qui fut le premier pays a démontrer que la
forteresse communiste pouvait étre ébranlée. C'est beaucoup moins vrai dans des
pays comme 1'Allemagne de 1'Est (action des protestants) ou dans d'autre pays
comme la Hongrie ou la Tchécoslovaquie. Le pape insiste aussi sur le caractére
"non violent" qui caractérise cet effondrement. "Cela a désarmé 1'adversaire,
car la violence a toujours besoin de se légitimer par le mensonge, de se donner
l'air, méme si c'est faux, de défendre un droit ou de répondre a une menace
d'autrui". Ce caractére non violent fut évident, mais il faut ausi évoquer les
difficultés de 1'URSS, la position de Gorbatchev qui pour ne pas accroitre ces
difficultés préfére renoncer 4 la doctrine Brejnevienne de la souveraineté
limitée des pays de 1'Est. L'un des problémes de cette encyclique c'est que
1l'analyse souvent sommaire apparait au service d'une apologétique.

Les causes de la chute

"Le facteur décisif qui a mis en route les changements est assurément la
violation des droits du travail". Le pape souligne ici 1'antériorité des
réactions des ouvriers polonais, et note a ce sujet que les foules ouvriéres
retrouvent, "& partir de l'expérience vécue et difficile du travail et de
1'oppression, des expressions et des principes de 1a doctrine sociale de
1'Eglise", '

Autre facteur de crise : l'inefficacité du systéme économique qui nie la pro-
priété et la liberté. Mais plus largement le pape insiste sur la négation d'une
culture, la mise en cause de la nation. L'homme ne saurait étre compris a partir
du seul domaine économique. "Au fond, les cultures des diverses nations sont
autant de maniéres d'aborder la question du sens de 1l'existence personnelle :
quand on élimine cette question la culture et la vie morale des nations se
désagrégent". Jean Paul II reviendra d'ailleurs en conclusion sur cette question
de la culture.

Mais pour le pontife, la cause véritable est le vide spirituel provoqué par
1'athé¥sme, amenant les jeunes générations a la recherche de leur identité, du
sens de la vie et par la "a redécouvrir les racines religieuses de la culture de
leurs nations". On retrouve ici 1'accent mis sur 1'athé¥sme dont nous avons déja
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traité précédemment. Dans un texte de 1979 traitant des droits de 1'homme, Jean
Paul 1II intitulait un des paragraphes : "Un droit clé : la liberté de cons-
cience", soulignant que "la limitation de la liberté religieuse des personnes et
des communautés n'est pas seulement une douloureuse expérience pour elles, mais
elle atteint avant tout la dignité méme de 1'homme".

Les conséquences de la chute du communisme

Jean Paul II note que dans un passé récent, "le désir sincére d'étre du coté des
opprimés et de ne pas se couper du cours de l'histoire a amené bien des croyants
4 rechercher de diverses maniéres un impossible compromis entre le marxisme et
le christianisme. "Le moment présent, écrit-il, dépasse tout ce qu'il y avait de
caduc dans ces entreprises".

L'effondrement du communisme risque de provoguer dans les pays ainsi libérés de
graves conflits. D'ol 1la nécessité de structures internationales capables
d'arbitrer. Le pape fait allusion ici & la renaissance des nationalismes. Dans
les difficultés actuelles, les pays anciennement communistes et leurs peuples
épuisés par de longues privations doivent étre "soutenus par 1l'effort solidaire
des autres nations". I1 s'agit 14 d'une question de justice. Mais cet effort
"répond aussi a 1'intérét et au bien général de 1'Europe, car celle-ci ne pourra
pas vivre en paix si les conflits de diverse nature qui surgissent par suite du
passé sont rendus plus aigus par une situation de désordre économique, d'insa-
tisfaction spirituelle et de désespoir".

Cette aide aux pays de 1'Est ne saurait cependant entrainer une diminution des
efforts pour le soutien et 1'aide au Tiers-monde dont la situation est parfois
beaucoup plus grave. D'immenses ressources pourraient étre dégagées par le
désarmement.

QUELLE ECONOMIE ?

Le pape rappelle d'abord la destination universelle des biens a partir d'un
texte du concile

"L'homme dans 1'usage qu'il fait de ses biens, ne doit jamais tenir les choses
qu'il posséde légitimement comme n'appartenant qu'a lui, mais les regarder aussi
comme communes, en ce sens qu'elles puissent profiter non seulement & lui, mais
aussi aux autres". De 1la résulte le fait que la propriété privée a un"caractére
social". Notons que le texte primitif de 1'encyclique, texte qui n'a pas été
retenu dans la version finale allait beaucoup plus loin :"La propriété des uns
est fonction de la propriété des autres ; il n'existe pas de droit illimité a la
proprieté qui autorise celui qui posséde & accroitre sans fin ses avoirs".

L'Economie d'entreprise et ses exclus

Considérant 1'économie d'entreprise le pontife note "des aspects positifs dont
la source est la liberté de la personne qui s'exprime dans le domaine écono- -
mique, comme en beaucoup d'autres". Il en souligne ensuite les aspects modernes.
Si autrefois le facteur décisif de la production était la terre, 1'ensemble des
machines et des instruments de production, aujourd'hui le facteur décisif est de




plus en plus 1l'homme lui-méme, c'est & dire ra capacité de connaissance qui
apparait dans le savoir scientifique, sa capacité d'organisation solidaire et sa
capacité de saisir et de satisfaire les besoins des autres".

Ce type d'évolution présente cependant des risques. "De nombreux hommes, et sans
doute la grande majorité ne disposent pas aujourd'hui des moyens d'entrer, de
maniére efficace et digne de 1l'homme & 1'intérieur d'un systéme d'entreprise
dans 1lequel le travail occupe une place réellement centrale". Absence de con-
naissances de base permettant d'exprimer leur créativité - difficultés d'entrer
dans le réseau de connaissances et d'intercommunication qui leur permettraient
de voir apprécier et utiliser leurs qualités,

"En somme, s'ils ne sont pas exploités, ils sont sérieusement marginalisés, et
le développement économique se poursuit pour ainsi dire au-dessus de leur téte,
quand il ne va pas jusqu'a restreindre le champ déja étroit de leurs anciennes
économies de subsistance".

Le pape parle ici a la fois des multitudes du tiers-monde, notamment des urbains
déracinés et des exclus ou quasi-exclus dans les pays-développés.

"Malgré les changements importants survenus dans les sociétés les plus avancées,
les déficiences humaines du capitalisme sont loin d'avoir disparu".

Le marché libre et ses limites

Suite 4& ]'effondrement du communisme, le marché est devenu une sorte de valeur
universelle et les divers pays de 1'Est s'efforcent de rétablir le marché libre.
Le pape ne pouvait évidemment pas laisser de cdté ce probléme. Il émet a ce
sujet une opinion nuancée : "Il semble que, & l'intérieur de chaque pays, comme
dans les rapports internationaux, le marché libre soit l'instrument le plus
approprié pour répartir les ressources et répondre efficacement aux besoins.
Toutefois, cela ne vaut que pour les besoins solvables (...) et pour les res-
sources qui sont vendables, susceptibles d'étre payées & un juste prix. Mais il
Y a de nombreux besoins humains qui ne peuvent é&tre satisfaits par le marché.
C'est un strict devoir de Jjustice et de vérité de faire en sorte que les besoins
fondamentaux ne restent pas insatisfaits et que ne périssent pas les hommes qui
souffrent de ces carences". L'économie de marché se trouve donc circonscrite.
Aprés avoir traité du réle du profit qui parait un pertinent "indicateur du bon
fonctionnement de 1'entreprise", mais qui ne doit pas empécher 1la prise en
compte d'autres facteurs humains et moraux, Jean Paul II revient encore sur ce
théme de 1'économie de marché et ses limites.

"Il y a des besoins collectifs et qualitatifs qui ne peuvent étre satisfaits par
ses mécanismes, il y a des nécessités humaines qui échappent & sa logique, il y
a des biens, qui en raison de leur nature ne peuvent, ni ne doivent étre vendus
et achetés. Certes les mécanismes du marché présentent des avantages solides.
"entre autres, ils aident & mieux utiliser les ressources ; ils favorisent les
échanges de produits et surtout ils placent au centre 1la volonté et les pré-
férences de la personne, qui, dans un contrat, rencontrent la volonté d'une
autre personne. Toutefois ils comportent 1le risque d'une idélatrice du marché
qui ignore 1l'existence des biens qui, par leur nature, ne peuvent é&tre de
simples marchandises".
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Quid du capitalisme

Aprés 1'échec du communisme le capitalisme est-il le seul systéme ? Avant de
voir ce que dit 1l'encyclique revenons sur les écrits antérieurs de Jean Paul II
concernant cette question.

Dans 1l'encyclique "Laborem exercens" publiée il y a 10 ans, le pontife traite
d'un "capitalisme rigide" fondé sur le droit absolu de propriété des moyens de
production considéré comme un dogme. Ce capitalisme "doit é&tre continuellement
soumis 4a révision en vue d'une réforme prenant en considération les droits de
1''homme, entendus dans le sens le plus large et dans leur rapport avec le
travail". Si le capitalisme "rigide" est inacceptable, on peut, semble-t-il,
envisager des formes qui seraient acceptables.

L'encyclique suivante de décembre 1987, "Sollicitudo rei socialis" se situe au\
moment ou les écoles libérales cherchent & montrer que le libéralisme s'impose
comme science. Le pape critique alors aussi bien 1le systéme de 1'Occident "qui
s'inspire historiquement des principes du capitalisme 1libéral, tel qu'il s'est
développé au siécle dernier avec 1l'industrialisation", que le systéme de
1'Orient "inspiré du collectivisme marxiste'.

"La tension entre 1'Orient et 1'Occident vient d'une opposition, non pas entre
deux degrés différents de développement, mais plutdédt entre deux conceptions du
développement méme des hommes et des peuples, toutes deux imparfaites et ayant
besoin d'étre radicalement corrigées". On notera que le pape place les deux
systémes sur le méme plan et parle de nécessité d'une correction radicale. Il
ajoute d'ailleurs que chacun des deux blocs "cache au fond de lui, & sa maniére,
la tendance a l'impérialisme". Cette encyclique qui en quelque sorte renvoyait
dos & dos les deux "blocs" fut trés mal regue par les milieux américains
libéraux et le gouvernement de Ronald Reagan exprima sa désapprobation.

Comment se situe la récente encyclique par rapport au capitalisme ? La réflexion
du pape sur 1l'économie de marché l'améne & opposer & un capitalisme acceptable
parce qu'il promeut les aspects positifs de marché, tout en corrigeant ses abus
et ses exclusions par 1l'action volontaire de 1'Etat et des associations, un
capitalisme qui n'est pas encadré par un contexte juridique ferme et qu'il
refuse.

Mais examinons le texte méme de 1l'encyclique.

"Peut-on dire, écrit-il, que, aprés 1l'échec du communisme le capitalisme est le
systéme social qui l'emporte et que c'est vers 1lui que s'orientent les efforts
des pays qui cherchent & reconstruire leur économie et leur société ? Est-ce ce
modéle qu'il faut proposer aux pays du Tiers-monde qui cherchent la voie du vrai
progrés de leur économie et de leur société civile ?"

La réponse est évidemment complexe. Si sous le nom de "capitalisme" on désigne
un systéme qui reconnait le réle fondamental et positif de 1'entreprise, dl\
marché, de la propriété privée et de la responsabilité qu'clle implique dans les
moyens de productions, de la libre créativité humaine dans le secteur
économique, la réponse est slrement positive, méme s'il serait peut-étre plus
approprié de parler d'"économie d'entreprise" ou d'économie de marché" ou
simplement d'"économie libre".
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Mais si par "capitalisme on entend un systéme ou la liberté dans le domaine
économique n'est pas encadrée par un contexte juridique ferme qui la met auy
service de la liberté humaine intégrale et la considére comme une dimension
particuliére de cette derniére dont l'axe est d'ordre éthique et religieux,
alors la réponse est négative",

Selon un commentateur italien, la principale innovation de l'encyclique ‘"semble
résider dans la distinction entre 1la "technique" capitaliste et 1'idéologie
libérale qui a, jusqu'a maintenant sous-tendu 1'économie de marché.

Tiers-monde et dette

‘? Selon 1l'encyclique il semble "que le probléme essentiel du tiers-monde soit
d'obtenir un acces équitable au marché international, fondé non sur le principe
unilatéral de 1l'exploitation des ressources naturelles, mais sur la valorisation
des ressources humaines". Paul VI insistait déja la-dessus dans "Populorum
progressio" (1967).

Mais aujourd'hui se pose d'une fagon urgente le probléme de 1la dette et le
probléme d'une aide adaptée qui jusqu'alors n'a donné que des résultats pour le
moins mitigés.

Le texte primitif de 1l'encyclique récente considérait que la remise de la dette
des pays pauvres correspond & la restitution des ressources dont ils ont été
dépouillés. Le texte définitif ne fait plus allusion & cette "restitution" et
est beaucoup plus nuancé. "Le principe que les dettes doivent étre payées est
assurément juste ; mais il n'est pas licite de demander et d'exiger un paiement
quand cela reviendrait a imposer en fait des choix politiques de nature &
pousser & la faim ou au désespoir des populations entiéres. On ne saurait
prétendre au paiement des dettes contractées si c'est au prix de sacrifices
insupportables". Il convient dans ces cas de trouver des modalités d'allégement,
de report ou méme d'extinction.

Toujours concernant le Tiers-monde, les révisions successives ont modifié
l'analyse des causes du sous-développement. La premiére rédaction affirmait que
les déséquilibres sont provoqués par 1'accumulation des capitaux en peu de
mains" et par les "carences structurelles" du systéme capitaliste. Ces affir-
mations disparaissent du texte definitif qui parle de "carences humaines".

Quant & l'aide a apporter, Jean Paul II la résume dans les pages finales de la
fagon suivante : "Il ne s'agit pas seulement de donner votre superflu, mais
d'aider des peuples entiers A entrer dans le cercle du développement économique
et humain dont ils sont exclus ou par rapport auquel ils se sont mis en marge.
Cela est réalisable non seulement en puisant dans le superflu que notre monde

Y produit abondamment, mais surtout en changeant les modes de vie, les modeles de
production et de consommation, les structures de pouvoir qui régissent aujourd'-
hui la société". Vaste programme qui en quelques mots envisage les divers
aspects du probléme et dépasse largement le seul cadre économique.

Une conception élargie de 1'écologie

Déja dans son encyclique de 1987, Jean Paul TII abordait le probléme de
1'écologie sous différents aspects
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nécessité de respecter l'intégrit. de la nature

liens mutuels entre les étres dans le cosmos

caractére limité des ressources humaines

qualité de la vie.

I1 reprend ces divers thémes dans la derniére encyclique en 1l'élargissant. "La
premiére structure fondamentale, écrit-il, pour une "écologie humaine" est la
"famille fondée sur le mariage" et "sanctuaire de la vie".

I1 dénonce ici comme il 1l'a fait & de multiples reprises le recours a
1'avortement, allant a ce propos jusqu'a parler de "guerre chimique"

"Il s'agit de politiques qui étendent leur champ d'action avec des techniques
nouvelles jusqu'a parvenir comme dans une "guerre chimique", & empoisonner la
vie de millions d'étre humains saas défense" (allusion sans doute & 1la pilule
abortive).

I1 rejette avec la méme vigueur "les campagnes systématiques contre la natalité
qui fondées sur une conception faussée du probléme démographique dans un climat
de manque absolu de respect pour la liberté de décision des personnes intéres-
sées, les soumettent fréquemment & d'intolérables pressions pour les plier a
cette forme nouvelle d'oppression".

On constate que Jean Paul II comme d'ailleurs ses prédécesseurs rejette avec la
méme vigueur recours a la contraception dite artificielle et recours a
1'avortement.

Traitant du refus de la contraception, Gabriel Marc, soulignait la gravité de
cette position, face aux perspectives de démographie galopante dans certains
pays et a leurs conséquences. "Toute complicité directe ou indirecte a 1'abais-
sement insuffisant de la fécondité entraine une trés lourde responsabilité &
1'égard de 1'histoire et probablement de futurs procés historiques".

Ce blocage de la pensée de 1'Eglise vis & vis des moyens "artificiels" de
contraception a sa source dans la décision de retirer ce probléme de la
juridiction du concile Vatican II, puis dans celle de Paul VI de se rallier a
l'avis de la minorité de 1la commission instituée par ses soins sur cette
question. Avis proclamé dans 1'encyclique "Humanae vitae" (1968) qui d'ailleurs
n'a pas été regu par une grande majorité du peuple chrétien.

L'Etat et la culture

Nous avons déja traité du réle de 1'Etat, limité par le fonctionnement des
"corps intermédiaires" et le principe de "subsidiarité", comme du role de 1'Etat
dans 1la vie économique. Jean Paul II revient sur la question du fonctionnement
démocratique.

Durant tout le 19éme siécle, Eglise et démocratie n'ont pas fait "bon ménage" et
lorqu'en 1892 Léon XIII demande de se rallier & la République, nombre de catho-
liques francgais sont scandalisés et il faudra les lendemains de la guerre de
1914 pour que la République ne soit plus considérée comme "la gueuse".

Ici Jean Paul II, aprés avoir condamné 1'Etat totalitaire déclare : "l'Eglise
apprécie le systéme démocratique comme systéme qui assure la participation des
citoyens aux choix politiques et garantit aux gouvernés la possibilité de choi-
sir et de contréler leurs gouvernants, ou de les remplacer de maniére pacifique
lorsque cela s'avére opportun". Mais il ajoute : "Une démocratie authentique
n'est possible que dans un Etat de droit et sur la base d'une conception
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correcte de la personne humaine. Elle requiert 1la réalisation des conditions
nécessaires pour la promotion des personnes, par 1'éducation et la formation a
un vrai idéal, et aussi 1l'épanouissement de 1la société, par la création de
structures de participation et de corresponsabilité". Ce que dans un autre voca-
bulaire on appellerait le développement de la société civile. Sur ce point il
est dans la tradition de ses prédécesseurs.

I1 consacre aussi un développement 4 la nécessité de 1'équilibre des pouvoirs.
Pour protéger la liberté de tous, "il est préférable que tout pouvoir soit
équilibré par d'autres pouvoirs et par d'autres compétences qui le maintiennent
dans de justes limites. C'est 14 le principe de 1'Etat de droit, dans lequel la
souveraineté appartient 4 la loi et non aux volontés arbitraires des hommes". Il
faut entendre par 14 qu'au dessus de 1'Etat il existe un droit (avec un D majus-
cule) dont les lois positives ne font qu'expliciter le contenu. C'est aussi la
position du libéralisme politique émancipateur issu notamment de la philosophie
des "Lumiéres", pourtant contestée par le pape & cause de son athéfsme.

Ce n'est sans doute pas un hasard si Jean Paul II consacre plusieurs paragraphes
de l'encyclique & la culture et notamment & la "culture de la nation". On pour-
rait dire que les destinataires privilégiés sont les peuples des nations de
1'Est qui viennent de se libérer du communisme et plus particuliérement les
Polonais.

Essayons de préciser ce point. Ces peuples viennent durant plus de quarante ans
de subir l'oppression du communisme athée qui a tenté de leur imposer une cul-
ture contraire & leur identité forgée au cours des siécles.

Aujourd'hui qu'ils sont libérés, ils se tournent vers 1'Occident comme vers le
phare qui leur apporte la lumiére pour résoudre leurs problémes. Jean

Paul 1II voit le danger d'une telle situation. D'ou ses réactions sur divers
points.

- 1l'économie de marché ne peut se confondre avec une idolatrie du marché
ce n'est qu'une technique qui doit étre régulée par une action étatique.

- Les pays de 1'Est ne doivent pas succomber aux mirages de la société de
consommation. A ce sujet le pape réutilise 1le concept marxiste d'aliénation,
réalité des société occidentales résultant de la "perte du sens authentique de
l'existence". Ceci se constate au niveau de la consommation "lorsqu'elle en-
gage 1'homme dans un réseau de satisfactions superficielles et fausses, au
lieu de l'aider a faire 1l'expérience authentique et concréte de sa person-
nalité". Dénongant des "habitudes de consommation et des styles de vie objec-
tivement illégitimes", Jean Paul II appelle & un "vaste travail éducatif et
culturel qui comprenne 1'éducation des consommateurs & un usage responsable de
leur pouvoir de choisir".

- autre point martelé notamment lors du récent voyage en Pologne : le refus de
la 1légalisation de 1'avortement. Il n'hésite pas 4 mettre en paralléle le
"cimetiére" des avortements et celui des camps de concentration.

Lors de ce voyage et toujours au sujet de ce probléme de 1'avortement il
s'écrie : "Comme évéque de Rome, je désire protester contre cette facgon de
voir de 1'Europe de 1'Ouest qui insulte la culture européenne."
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Cette "culture européenne, au sens ou l'entena
derniéres décennies par les martyrs de 1'Est". El
"cette

milieu".

Mais comment prémunir 1'Est contre ces démons
1l'encyclique qui déclare : "l'évangélisation
nations, en affermissant sa recherche de la vér

son travail de purification et d'approfondissemen

Le récent voyage en Pologne a marqué, semble-t-il
faire de la Pologne le fer de lance d'une "re
européen,

Comme 1'Eglise polonaise, le pape n'envisage pas
de 1'Etat. Mais un Etat souverain qui vient de
muniste peut-il accepter que 1'Eglise catholique
moeurs 7

Jean Paul II réve-t-il d'une sorte de néo-chréti
la société européenne d'aujourd'hui est pluralis
4 1'Eglise est celui d'un véritable dialogue av
société. "Certes, "nul ne peut exclure le Christ
le dit Jean Paul II, mais nul ne saurait, au nomn
les autres" (7)

Au terme de cette analyse rappelons qu'il s'agit
mais qui s'exprime sur des sujets qui concernent
d'ailleurs adressés & tous). Dans cette mesure el
saurait prétendre & un traitement privilégié pa
d'organisations "profanes'". L'analyse que nous
l'histoire de 1'Eglise, tient compte des rédacte
le texte a été élaboré.

On ne saurait manquer d'étre frappé par ce
"polonité" du texte, c'est & dire le fait que J
Polonais, et réagit en conséquence face aux événc
polonaise, mais encore, dans ce qu'il appelle ]
assigne a la Pologne un rdéle majeur, comme il est
la reconstitution de la culture européenne,

Le pape utilise en quelque sorte 1l'opportunité
régimes communistes, le vide qui en résulte pour
substitution, mais des éléments de réflexion vis
pays de 1'Est d'étre attirés par un Occide
consommation et 1'athéfsme.

De ce fait il s'érige en directeur des cc
connaissance de la vérité et de la liberté de 1'
connaissance de l'évangile interprété par 1'Egli
de ce fait exclus de la possibilité d'accéde
directeur de conscience qui n'hésite pas devant
l'avortement & un véritable "guerre chimique" c
Pologne, il traite parallélement génocide juif et
L'intransigeance en cette matiére, comme 1l'att
risque de braquer nombre de personnes croyantes
en bloc un texte qui par ailleurs est intéressant
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civilisation du désir et de la consomm:

pape, a été fondée dans les
ne saurait se confondre avec
ion (...) qui infiltre notre

? Revenons ici a
la culture des
a accomplir

ie 1'Quest
"insére dans
> et en 1l'aidant

la volonté de Jean Paul II de
ristianisation" du continent

ine séparation de 1'Eglise et
2 défaire de la tutelle com-
institue gardienne des

té, alors que le contexte de
et lalique ? Le probléme posé
les autres composantes de la
l'histoire de 1'homme" comme
1 Christ étre tenté d'exclure

rtes d'un texte d'une Eglise,
ensemble des hommes (elle est
nous intéresse, mais elle ne
rapport 4 des textes émanant
avons faite la replace dans
5 et du contexte dans lequel

ue 1l'on pourrait appeler la
n Paul II est, non seulement
nts, sa grille de lecture est
"nouvelle évangélisation" il
e essentiel la contribution a

créée par 1'effondrement des
proposer non pas un modéle de
.t en particulier & éviter auy

perverti par la société de.

ciences, considérant que la
mme ne peut passer que par la
. catholique, les athées étant
4 un véritable humanisme. Un -
's outrances lorsqu'il compare
lorsque, dans un discours en
wortement.

‘ude vis 4 vis de 1'athéisme
u incroyantes qui rejetteront
+ plus d'un titre.
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(4) Introduction & 1'encyclique : Ed du Centurion P 26

(5) R. Hebding dans "1'Actualité religieuse dans le monde" - Juin 1991 -
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(6) Sur ces problémes complexes de "Droit naturel" voir Raymond Court "Force et

dérive des principes"
Méridiens Klincksieck 1990. Chapitre "Droit naturel" et "nécessité historique"

pp 119 et sq.

(7) D. Moisi et J. Rupnik. "Le nouveau continent : plaidoyer pour une Europe
renaissante "Calmann-Lévy" 1991 P 172.
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